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A MORTE INSCRITA NO TEMPO

Rosangela Werlanglg
Jussara Maria Rosa Mendes*’

1 INTRODUCAO

Uma, sendo a maior dentre as preocupacdes humanas diz respeito a morte. Como
bem afirma Da Matta (1997) saber se a morte pode ser vencida, conhecer o seu
significado, angustiar-se com o fato paradoxal de que esta € a Unica experi€ncia social
que ndo pode ser transmitida, sdo questdes modernas e com forte vinculo ao
individualismo enquanto ética de nosso tempo e de nossas institui¢cdes sociais. A
preocupacdo com a morte ndo € moderna, mas adquire significado distinto neste
periodo, eis que ha espécie de tomada de consciéncia acerca da individualidade humana
que neste periodo se solidifica. Assim, em boa medida, a modernidade se confunde com
apari¢do do individuo, de uma nova figura de homem, desvinculado de toda uma série
de amarras que o prendiam a sociedade tradicional. (ROMAN, 1996). Todavia, o
significado contemporaneo da morte s6 pode ser compreendido a partir de uma espécie
de retomada das diferentes posturas do homem diante desta constante presenca. A
consciéncia de nossa propria morte é uma realizagdo constitutiva da natureza humana

que, por sua vez, ¢ determinada por uma consciéncia objetiva de sua mortalidade e,
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também, por uma subjetividade que persegue a imortalidade todo o tempo (KOVACS,
1992). Portanto, o objetivo do presente estudo € refletir acerca da morte e de suas
transformagdes em diferentes organizagdes sociais, buscando compreender a relagao

entre tais perspectivas e a constitui¢io da individualidade e da finitude humanas.

2 DA ANTIGUIDADE A IDADE MEDIA: da morte préxima 4 morte de si

Ariés (1989), na anélise que produz acerca da morte nas sociedades ocidentais,
destaca alguns movimentos que dizem respeito as atitudes humanas diante da morte.
Para o autor, existiram trés importantes dimensdes da morte, a saber: a morte
domesticada ou domada, a morte de si € a morte do outro. Estas trés dimensdes seriam,
também, dimensdes histdricas que atravessaram o tempo desdobrando-se em espécie de
tipologia acerca da relacdo humana com o perecimento e o fato incontestavel da finitude
a que se estd submetido. No que se refere, primeiramente, a morte domesticada, a ideia
do aviso, do antncio constitui-se em caracteristica fundamental, ou seja, “ndo se morre
sem ter tido tempo de saber que se vai morrer.” (ARIES, 1989, p.18). Neste sentido,
haveria a possibilidade da prevencdo e a adverténcia era feita por sinais naturais ou,
ainda, por uma convic¢ao intima daquele cuja morte estava a espreita. Quando se dava
conta do préprio fim, o moribundo tomava precaugdes € havia um lamento acerca do
declinio da vida e do provavel esquecimento do mundo. A morte era aguardada no leito
e a espera dava-se em siléncio, resignadamente. Como parte integrante deste ritual havia
a cerimOnia publica organizada pelo proprio moribundo, que a presidia e, ainda,
arranjava todo o protocolo a ser cumprido. Os filhos e familiares eram reunidos para as
ultimas recomendagdes, para o ultimo adeus e, apds, a alma devia ser “encomendada.”
A simplicidade familiar constituia-se, portanto, em uma das caracteristicas marcantes da
morte considerada “domada” ou “domesticada”. Outra caracteristica seria, a0 mesmo
tempo, seu contraponto, sua contradicdo: a publicizacdo. Todos sabiam que iriam
morrer. Havia o aviso e todos, mesmo que fossem desconhecidos da familia, podiam
entrar na casa e no quarto do moribundo. Este é o sentido da morte domada: a morte
familiar, resignada, paciente, organizada. Morria-se no leito e uma dor percorria os
presentes, mas silenciosamente, sem o cardter dramdtico que a marcard, posteriormente.
Nao se tratava de reter ou reprimir uma dor insuportavel e intolerdvel: dor existia, mas

insuportabilidade e intolerabilidade ndo existiam. (RODRIGUES, 2006).
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Todos auxiliavam o moribundo no ritual da morte e, desde pequenos, os filhos
podiam ajudar os pais neste processo, mantendo siléncio e conservando as portas e
janelas abertas, facilitando a entrada da morte. A verdade sobre a morte era necessaria,
eis que morrer despreparado constituia-se em fato lamentdvel. Encontrava-se ai a
origem do medo da morte, mas ndo de qualquer morte: da morte traicoeira, ardilosa,
repentina e, portanto, temivel. (RODRIGUES, 2006). Esta configuragdo do o6bito
impedia a despedida, a organizagdo, o ritual de preparacdo. Tal atitude foi especifica de
um periodo histérico bem delimitado: apareceria nitidamente no século V d.C,
desaparecendo ao final do século XVIII, sem deixar vestigios.

Esta atitude familiar e de aproximagao dos vivos e mortos teve sua génese alinhada
a penetracdo dos cemitérios nas cidades ou vilas e seu fim foi marcado quando esta
“promiscuidade” tornou-se intolerada. Apesar da convivéncia proxima com os mortos,
na Antiguidade, os cemitérios encontravam-se ‘“sempre fora da cidade, ao longo das
estradas, como na Via Appia, em Roma.” (RODRIGUES, 2006, p.107). Os timulos
estendiam-se ao largo das cidades e a variedade das inscri¢des funerdrias pagas
“testemunham uma sociedade pouco rica em opinides comuns referentes a morte e ao
além.” (RODRIGUES, 2006, p. 272). A sepultura ou a tumba era lugar privado e
privilegiado e a pessoa morta era, de certa maneira, compelida a explicar o sentido de
sua morte, destacando-o nas inscri¢des presentes nos timulos. Os timulos e mausoléus
tornavam publicas as declaracdes dos defuntos e, neste sentido, transformavam a
paisagem cotidiana com os desejos e impressdes daqueles que haviam partido.
Posteriormente, com a ascensao do cristianismo, a Igreja é colocada entre o individuo, a
familia e a cidade, convertendo-se em instituicdo singular que daria conta da
conservacao da memoria dos mortos. Estes, até entdo, estavam “so6s”. A partir dai
desenha-se uma nova perspectiva para a morte: as celebracdes, que até entdo se davam
nos cemitérios, tornaram-se insuficientes. Os mortos passardo a ser lembrados nos
cultos e nas diversas manifestacdes de cardter religioso-cristdo. A Igreja tomard, desta
forma, o lugar da cidade no que se refere a celebracdo e ao culto dos mortos.

Na antiguidade, o além e mesmo a imortalidade da alma, pareciam estar ausentes do
cendrio das preocupacdes. A opinido mais difundida era a de que a morte era um nada,
um sono eterno e repetia-se a ideia de que uma vaga sobrevivéncia nas sombras nao
passava de fabula. Havia, sim, especulacdes que tratavam da sobrevivéncia da alma, no

entanto restringiam-se as pequenas seitas. Além do corpo, do caddver, nada mais havia.
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No entanto, os ritos finebres e a arte presente nos timulos apontavam a existéncia de
certa angustia que deveria de alguma forma, ser aplacada. “Os moribundos ndo temiam
os castigos mitolégicos nesses infernos de fantasia que ninguém jamais levou ao pé da
letra; temiam sim os deuses providenciais e vingadores sem nunca perguntar-se,
necessariamente, como agiam, de fato. (RODRIGUES, 2006, p. 287).

Elias contestard, em certa medida, a posicdo sustentada por Aries de que a morte era
evento pacifico no passado. (ELIAS, 2001). Concorda o autor com a ideia de que, no
processo civilizador, as atitudes perante a morte € a maneira de morrer sofreram
alteracoes. Entretanto, a questdo diria mais respeito a da sociedade medieval, onde a
vida era mais curta, os perigos menos controldveis, a morte mais dolorosa e a puni¢do
postuma, a doutrina oficial. (ELIAS, 2001) Nao havia, portanto, nesta perspectiva, o
sentido de proximidade e mesmo de “domesticacdo”. A morte seria mais publica, com
certeza, €is que as pessoas encontravam-se mais proximas e as moradias deixavam
poucas escolhas, tanto para os eventos que envolvessem nascimentos quanto aqueles
envolvendo a morte. J4 o encobrimento e o recalcamento da morte, embora sempre
presentes, teriam se alterado de maneira especifica com o transcorrer do tempo. Assim,
o medo da transitoriedade teria sido amenizado pela fantasia coletiva da vida em outro
lugar. (ELIAS, 2001) No entanto, concordam ambos com o crescente grau de
individualizag@o que circundou a morte e o processo de morrer. O ritual da morte €, em
primeiro plano, relativo a cidade, onde os vivos criaram um mundo especifico dedicado
a este acontecimento: os cemitérios. Estes “na época dos merovingeos, sempre se
situaram longe da cidade e dos lugares habitados.” (ROUCHE, 1989, p. 486). Esta
relacdo € percebida, posteriormente, também entre os romanos, especialistas na pratica
de enfileirar os timulos ao longo das estradas. J4 os germanos desenvolveram
cemitérios rurais. (ROUCHE, 1989). Todas as préticas, por fim, conduzem a criagdo de
um mundo separado para os mortos. Havia um afastamento que pode ser reportado ao
medo da convivéncia, posto que muitos grupos incineravam seus mortos temendo o seu
retorno ou, ainda, plantavam espécies espinhosas ao redor dos timulos, na tentativa de
impedir o regresso de alguma alma “saudosa.” O corpo, muitas vezes, era enterrado com
pertences ou objetos que podiam, por hipétese, ser utilizados em outra vida. Este era
levado da aldeia para o cemitério, em cortejo, e colocado em espécie de maca. Por vezes

realizavam-se banquetes nos cemitérios, sobre as tumbas.
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Tais eventos tinham por finalidade tranquilizar o morto e estreitar os lagos
familiares e, ndo raras vezes, acrescentavam-se dangas € cantos noturnos para conjurar
os mortos. Pode-se dizer que a morte é e foi, sem divida, um fendmeno social e a
consciéncia deste fato é uma das caracteristicas da humanidade. Neste cenario, as
sepulturas inscrevem-se em um quadro onde o homem deixa a sua marca podendo, desta
forma, ser reconhecido através dos tempos. (RODRIGUES, 2006). Através dos ritos
desenvolvidos pelo homem ao longo do seu ‘“processo de humanizacdo,” pode-se
observar um esforco no sentido de desagregar o morto de um dominio para,
posteriormente, introduzi-lo em outro. O enterro, o cortejo, os timulos, as praticas
funerdrias sdo a expressao material e imaterial de uma sociedade que busca assegurar
aos seus membros que o morto estd indo para um lugar especifico e de forma
controlada, organizada. Permanece entre os vivos a certeza de que este partiu em
seguranca, sentimento necessdrio a reproducdo do proprio grupo. Pode-se dizer que os
ritos e rituais relativos a morte possuiam tal fungdo, qual seja, a de tornar factivel a
viagem do morto ao seu novo destino. Os timulos seriam espécie de passaporte de
humanidade “nas fronteiras da terra-de-ninguém” (MORIN, 1988, p. 23) e efetuariam a
passagem do chamado “estado de natureza” para o estado de homem. Nestas fronteiras
pode-se encontrar, desde a pré-historia, uma preocupacdo com a imortalidade. Tal
preocupacdo principia com o amontoamento de pedras sobre os corpos, buscando
garantir a sua integridade e vai, aos poucos, agregando os pertences do morto no mesmo
espaco funerdrio. Destarte, as armas, ossadas, alimentos, fardo companhia ao defunto
como instrumentos uteis na outra dimensdo da vida. Outrossim, a conservacdo do
caddver serd importante, vez que implica na possibilidade do prolongamento da vida.
(MORIN, 1988). Ademais, pode-se dizer que a morte carrega implicitamente esta
expectativa: o sentido de uma vida que se estende em outra dimensdo. O cuidado com
0os mortos, por seu turno, insta refletir acerca da garantia no sucesso deste
empreendimento.

Das sepulturas afastadas pouco restou no medievo. O avanco do tempo trouxe
transformagdes importantes e que se constituiram em inovagdes no que condiz ao
processo de morrer. Os mortos no periodo medieval passardo a coabitar com 0s Vivos.
O que se pode inferir desta nova etapa € que hd uma nova atitude com respeito aos
mortos e esta atitude teria em seu nucleo a fé na ressurrei¢ao dos corpos e no culto dos

santos ou martires religiosos. De fato, os timulos dos santos ou martires acabaram
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atraindo as sepulturas afastadas das vilas ou cidades e “[...] a basilica tornou-se o ndcleo
de um novo cemitério ad sanctos [...]” (ARIES, 2000, p. 47). Os mortos deixam de
causar estranheza aos vivos e hd todo um espetdculo envolvendo a abertura de timulos e
o levantamento de caddveres. Os odores cada vez mais insuportdveis desenhavam um
cendrio onde se podia perceber uma relagdo muito préxima entre vivos € mortos.
(ARIES, 1989). Neste espeticulo podiam ser avistadas ossadas expostas que afloravam
da terra. Estas ndo eram hostilizadas ou encaradas como objeto de repugnancia ou que
pudesse causar qualquer desconforto. A convivéncia tornou-se tao pacifica que, em
dado momento, sequer havia distincdo entre o suburbio, onde sempre haviam sido
enterrados os mortos, e a cidade. Tal acontecimento aponta para o abandono de
qualquer relacdo de aversdo para com a morte, em troca de certa “intimidade”. Esta
transformacio pode ser analisada através do Livro da Vida (ARIES, 1989) onde haveria
espécie de entrelacamento, cada vez mais intenso entre a vida individual e a morte.
Seria 0 momento do “acerto de contas” de cada um, do “balanco das contas a apresentar
as portas da eternidade,” (ARIES, 1989, p. 33) onde cada um deveria responsabilizar-se,
a partir de agora, por suas atitudes na terra. Tais atitudes constituirdo o passaporte para
uma nova vida e determinardo o lugar onde cada um serd alocado, qual serd o destino
final tracado. E, enfim, o reconhecimento da morte de si, segunda dimensdo da morte
analisada por Aries. A cena da morte se altera: o quarto do moribundo, local da reuniéio
publica e a0 mesmo tempo familiar, torna-se, repentinamente, impregnado de seres
sobrenaturais, aglomerados na cabeceira da cama daquele que estd prestes a morrer,
expressdo das artes moriendi presentes do século XV ao século XVI. (ARIES, 1989).
Em tais obras encontrava-se a contemplacdo da luta travada entre o bem e o mal na
disputa pelo corpo e alma do moribundo, ou seja, ndo mais havia garantias de uma boa
vida em outra dimensdo. Assim, aos poucos foi sendo estabelecida uma relagdo estreita
da morte com a biografia de cada um: aquilo que se fez em vida constituir-se-4 em
salvo-conduto para a nova vida ap6s a morte. Complementarmente, pode-se dizer que é
nas artes que se poderd observar, pela primeira vez, o aparecimento do caddver. Este,
normalmente, apresentava-se em decomposi¢do, representando a desgraca humana, a
ruina, os destro¢os da vida. A repugnéncia a decomposicao traz em seu nucleo a ideia
do contagio da morte que, por sua vez, encerra o sentido do declinio da individualidade.
O macabro como tema comeg¢a a despontar neste momento, tanto na arte quanto na

literatura. O “transi” como € também chamado o caddver aparecerd, primeiramente, em

RECSA, v.3, n.1, jan/jun, 2014, Faculdade FISUL, Garibaldi, RS, Brasil



RECSA - Revista Eletrénica de Ciéncias Sociais Aplicadas
ISSN 2176 - 5766

Pagina |48
estado de decomposi¢do para, posteriormente, aparecer na forma de esqueleto ou
mesmo ossos. (ARIES, 1989) Esta tltima seria a configuracio da “morte seca”. A morte
fisica, apresentada de maneira decomposta, pode ser considerada como uma das
expressoes da finitude e, também, de que a imortalidade estava sendo duramente
questionada. Pode-se dizer que havia uma consci€ncia da morte, que a morte converteu-
se no lugar onde o homem tomou melhor consciéncia de si mesmo. (ARIES, 1989).
Assim € a dor provocada pela morte, que se amplia na razdo direta da singularidade do
morto, no fato de ser amado e respeitado. Morin (1988) chamara este horror da morte,
no seu estreito vinculo com a perda da individualidade, de “traumatismo da morte”.
Neste sentido, para o autor supracitado, a afirmacdo da individualidade rege a
consciéncia da morte, o traumatismo da morte e, ainda, a crenga na imortalidade. Isso
quer dizer que quando hd a consciéncia humana acerca de sua individualidade, emerge,
paralelamente, uma preocupacdo crescente com a morte. Destarte, talvez, a maior
preocupacdo humana, a morte, seja ndo apenas com a morte per se, mas com a
afirmacdo da individualidade humana e, posteriormente, com a certeza do fenecimento.

Pouco a pouco, uma relacdo estreita entre a morte de cada um e a consciéncia da
individualidade objetiva-se. Da resignacdo diante da morte, passa-se 2 morte com um
carater cada vez mais individual, a morte de si, preocupante, cujos vinculos articulam-se
aos atos praticados em vida. Os funerais, neste periodo, comportardo quatro fases
importantes, quais sejam:

a) A expressao da dor;

b) A absolvi¢do do morto pelo sacerdote;

c) Ocortejoe

d) A inumacgao.

A expressao de dor tinha forma dramadtica, anunciando a perda do ente querido, em
detrimento do cendrio de resignacdo, marca deixada pela morte domesticada. Isso ndao
implica dizer que ndo se sentia, efetivamente, a morte, mas que essa era, de certa forma,
aceita como destino. A absolvi¢do, nos termos ocidentais, desenhard o vinculo religioso
que se instala no interior do processo de morrer. O sacerdote absolverd o moribundo e,
posteriormente, o seu caddver e o cortejo funebre tratard do transporte do morto,
acompanhando-o até o local do enterro. O cortejo e o enterro eram, ainda, leigos, eis
que os sacerdotes ndo participavam destas duas etapas. Estas estavam destinadas aos

amigos mais chegados e aos familiares e as atribuicdes do sacerdote findavam com a
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absolvi¢do dada antes do cortejo. Por fim, a inumagdo era rdpida, sem solenidades.
Neste periodo, além da percepcdo de que o processo de morrer encontra-se cada vez
mais vinculado ao processo de viver, pode-se observar uma aproximagao a ideia do
juizo final, com o inferno e seus suplicios estampados nas cenas representativas da
morte. A ideia do juizo final é concebida através do cenario de um Tribunal: “Cristo
rodeado por anjos, transportando penddes, estd sentado no trono do juiz; desapareceu a
auréola oval que o isolava. Estd rodeado pela sua corte: os doze apdstolos raramente
representados exactamente a seu lado [...]”(ARIES, 1989). Cada pessoa, ao final do
processo, estard destinada ao céu ou ao inferno. Uma figura importante neste espetaculo
¢ Sdo Miguel, cuja balanga indica a divisdo entre os eleitos e os condenados que serdo,
mais uma vez, apartados pelo glddio do arcanjo Gabriel, sendo dupla a distin¢do. O
Livro da Vida ou Liber Vitae, como ja aludido, figurara faustoso nas imagens acerca da
morte neste momento. Nele encontravam-se inscritas as questdes humanas, da
individualidade, da histéria de vida de cada um. Estava organizado em colunas, onde se
transcreviam as acdes individuais praticadas durante a vida, identificando-as.
Constituia-se em “espécie de passaporte, de registro criminal [talvez o primeiro], que é
preciso apresentar as portas da eternidade.”(ARIES, 1989) Como bem afirma Aries
(1989), o livro € escrito durante toda uma vida para ser usado uma unica vez: no
momento em que as contas se fecham, onde o ativo e o passivo sdo comparados, onde o
balanco termina. De uma época marcada pela quase auséncia de uma biografia
particular que se dissolve na comunidade, tem-se aqui o julgamento da vida em seu
cardter mais singular. A certeza da continuidade da vida em outra dimensdo, antes quase
uma fiducia, foi abalada. O prolongamento da vida apds a morte sé serd concretizado
ap6s o julgamento: a pesagem da alma. E a ideia do bem e o mal na disputa pela alma
humana e que oferta, compulsoriamente, movimento pendular ao espetaculo.

As concepcdes com relacdo a morte e a imortalidade transformaram-se, como ja
visto, em func¢do da existéncia de uma consciéncia de si. Feuerbach (1993), conduzindo
alguns desdobramentos, distinguird trés etapas fundamentais que marcaram a doutrina
ou as concepcdes a respeito da mortalidade/imortalidade na sociedade ocidental. Sao
estas: a etapa greco-romana, a etapa crista-catélica na Idade Média e a época Moderna.
Para o autor, os gregos e romanos nio acreditavam e, tampouco conheciam, nenhuma
forma de imortalidade da maneira como pode ser vista na época moderna. O romano, no

entendimento do autor, vivia somente em Roma, cujo espaco era Unico e sua visao
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limitada: ndo conhecia outra vida que ndo a vida real do Estado e do Povo. Assim, a
busca pela gléria de Roma e a expansdo de seus dominios, continha a aspiracao de cada
individuo em particular. Desta forma, o individuo estava inserido em sua comunidade,
nao estando nem fora nem acima da vida real, concreta. “El romano era el alma, le yo
del romano nunca por si mismo, solo en relacion con su pueblo, solo en este y por este,
asi es como el romano era algo y se sabia como algo.” (FEUERBACH, 1993, p. 60)
Isto implica dizer que o romano ndo via separacao entre a realidade e as possibilidades
desta. Também, nao conhecia a sobrevivéncia ou imortalidade de sua propria pessoa. O
mesmo valeria para os gregos que, embora considerassem a vida em outro plano, viam-
na sempre de forma coletiva e nunca singular. Deste modo, a crenca na imortalidade
com cardter individual comeca a ser desenhada a partir da Idade Média, em uma
articulacdo com a fé e o dogma, a exemplo do que se viu anteriormente.

Na etapa cristda-catdlica a crenga na imortalidade estaria relacionada a fé na
existéncia de Deus, de uma graca divina que se objetivava no conteido da religido
crista. No principio, “el hombre individual no tenia todavia la baldia y vacia conciencia
de su individualidad, de su aislada independéncia y todavia no habia abandonado a si
mismo, ni asentado sobre si mismo [...]” (FEUERBACH, 1993, p. 63) Isto que dizer que
o espirito de comunidade permanecia, mas era um espirito de uma comunidade
especifica: a dos crentes, daqueles com fé na existéncia de uma vida posterior a morte,
com caracteristicas divinas: a vida em uma comunidade sagrada. A Igreja representava,
portanto, tal possibilidade e a propria imortalidade articulava-se a uma decisao que nao
era, ainda, propria. Nao dependia de um esforco individual, mas de uma indicacdo
divina. Aos poucos, como j4 referido, a vida e as a¢des individuais vdo desenhando a
morte e a forma de morrer e, entdo, hd uma visao do céu e do inferno como espacos em
que o individuo podera desfrutar, com os demais, da vida eterna. O mal chamard o mal e
o bem chamaré o bem e, assim, a vida ndo cessa com a morte, podendo levar ao reino da
salvacdo e da felicidade ou, ao revés, da danacdo infinita. (FEUERBACH, 1993). Tal
danagdo encontra-se magistralmente descrita na obra de Dante. (ALLIGUERI, 2007). O
Inferno, espago composto por nove circulos que se desdobram de forma coOnica até
centro da terra, € lugar origindrio do caimento de Lucifer, anjo rebelde que habita o
centro das trevas. O primeiro circulo é lugar de selecdo: € aqui que cada um espera o
julgamento de “Minus”, o juiz. Ele indicard a qual dos circulos subsequentes se estard

destinado. O segundo circulo € designio dos luxuriosos, o terceiro dos gulosos, o quarto
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dos avarentos, o quinto e sexto dos invejosos e soberbos. No sétimo circulo estdo os
violentos contra Deus, contra a natureza e contra si mesmos. No oitavo circulo estdo os
alcoviteiros e aduladores. Por fim, no nono circulo esta Lucifer. Este circulo é denso e
profundo, sendo esta sua tultima dimensao. Estd configurado em um imenso bloco de
gelo onde os ‘“habitantes”, além do préprio Lucifer, sdo todos traidores. “O que
esperneia em dor mais cruciante/o Mestre disse: € Judas Iscariote:/ pende a cabeca a
boca devorante.” (ALLIGUERI, 2007, p. 185). Em verdade € Lucifer que lhe mastiga a
cabeca com uma de suas trés bocas: as outras duas sdo para Cassius e Brutus, traidores
do Império Romano. Todos os circulos repartem-se, ainda, em compartimentos
menores, onde haveria lugar para todos os pecados humanos.

Desta forma percebe-se, no medievo, a presenca cada vez mais forte da ideia
cristd de ressurrei¢do, ou seja, da capacidade de regresso do mundo dos mortos. Este
fato implica a nocdo de um individuo imortal, sendo a ressurreicio o simbolo da
eternidade desenhada neste periodo. Por fim, a terceira etapa analisada por Feuerbach
apresenta a época moderna, essencial a constituicdo do individuo. “Lo caracteristico de
la epoca moderna es que en ella el hombre como hombre, la persona como persona, y
con ello el individuo humano aislado fue reconocido por si mismo en su individualidad
como divino y infinito.” (FEUERBACH, 1993, p. 65). Neste sentido, ndo mais a Igreja
enquanto unidade, mas principios e fundamentos da fé € que desempenhardo papel
fundamental. Neste contexto, o protestantismo pode ser considerado como uma das
fortes expressdes da individualidade humana, eis que Cristo foi considerado Homem-
Deus. De forma complementar pode-se mencionar o estudo realizado por Max Weber,
que tratou dos vinculos possiveis entre religido e racionalidade econdmica, ou seja, do
entrelacamento entre dimensdes econdmicas e sociais € as convicgdes ou principios
religiosos. Weber (2000) apresenta a ideia de uma articulacdo entre determinada
orientacdo, em termos de conduta religiosa, neste caso a protestante, com o
desenvolvimento de uma conduta tipicamente racional, de tipo capitalista, na dimensao
econdmica da vida humana. O homem na visdo calvinista seria salvo ou condenado
individualmente, por Deus. Em contrapartida, a obrigacao terrena de cada um seria a de
trabalhar para a gloria Dele.

A angustia gerada pela incerteza da salvacdo seria a motivagdo ultima para o
trabalho. Neste sentido, a conduta pessoal acaba transformando-se em caminho para a

graga eterna e apenas a renuncia das coisas dos homens, da carne, do pecado, ndo mais
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levaria a salvacdo. Haveria de ter rentincia, sim. Todavia, aliada fortemente ao trabalho
e deste, adviria a riqueza que nunca deveria ser desperdicada ou usufruida de modo
imprudente. A riqueza seria a medida da graca alcancada, a béngdo final. Este
entrelacamento complexo criou um estilo de vida, um ethos, que, por sua vez, teria
influenciado e propiciado o desenvolvimento capitalista. Este “espirito” caracteristico

ou

[...] a peculiaridade desta filosofia da avareza parece ser o ideal de um
homem honesto, de crédito reconhecido e, acima de tudo, a idéia do
dever de um individuo com rela¢do ao aumento de seu capital, que é
tomado como um fim em se vida, mas mesmo. Na verdade o que é
aqui pregado ndo € apenas uma técnica de vida, mas sim uma ética
peculiar, cuja infracdo ndo € tratada como uma tolice, mas como um
esquecimento do dever Esta € a esséncia do problema. O que é aqui

2

preconizado ndo é mero bom senso comercial, mas sim um ethos.
(WEBER, 2000, p. 31)

Assim, para que o trabalho se transformasse na objetivacdo da gléria de Deus, o
lucro deveria ser revertido novamente em trabalho, na forma de investimento. Desta
maneira, concretizou-se, na perspectiva weberiana, o acimulo de capital. Destarte, o
protestantismo seria um dos fatores “causais” da expansdo capitalista no Ocidente. Na
verdade pode-se dizer que este contribuiu para a génese de um tipo especifico de
racionalidade moderna que organizou o comportamento individual e, na sucessdo dos
fatos, o comportamento na dimensiao econdmica. Corroborando o acima descrito, uma
peca instiga a curiosidade: o testamento. Este serd expressao material das preocupacoes
atinentes a salvacdo da alma, remetendo a ideia de um compromisso que possibilitaria
ao individuo salvar a sua alma sem sacrificar, necessariamente, os bens, o acimulo de
riquezas, que ficariam situados na dimensdo terrena. O testamento €, em primeira
ordem, um contrato estabelecido entre um homem e a Igreja, representante de Deus na
terra. Este foi o meio religioso de associar as riquezas a obra pessoal da salvacio,
evidenciando a ideia contraditéria do apego as coisas terrenas e ndo-terrenas, das coisas
sagradas e aquelas ditas profanas. Boa parte do patriménio do morto ficaria para a
Igreja, garantindo a salvacao da alma. Outra parte, muitas vezes de menores propor¢des,
passaria aos herdeiros e, ainda, ndo raras vezes, o moribundo distribuiria parte de seus
bens aos pobres que, junto aos sacerdotes das Igrejas, embelezariam o cortejo flinebre
em evento magistral: de um acontecimento familiar passava-se para um acontecimento

onde a reveréncia ao morto e a grandiosidade sinalizavam a amplitude da compensacao.
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A relagdo entre a morte e a individualidade serd também chamada de
“individualidade dentro da finitude,” (BECKER, 2007, p. 49) um paradoxo existencial
da condicdo humana. Assim, o conhecimento da e sobre a morte seria reflexivo e
conceitual, tendo o homem consciéncia de sua situagdo transitoria, pois a0 mesmo
tempo em que se destaca em meio a natureza por suas habilidades e competéncias, € na
e pela natureza que terd o seu fim. Os animais seriam desse modo, poupados, eis que
“vivem e desaparecem com a mesma auséncia de reflexdo: uns poucos minutos de
medo, uns poucos segundos de angustia, e tudo estd acabado.” (BECKER, 2007, p. 50).
Ja com o homem ¢ diferente. Este comeca a morrer no dia mesmo de seu nascimento e
continua o seu processo de mortificacdo dia apds dia, minuto apds minuto, sendo o
tempo uma das medidas desta dissolucdo. A consciéncia da individualidade é uma das
caracteristicas marcantes que aparecerd na modernidade e “é este contexto de
individualismo enquanto principio basico da vida social que fez com que a morte

aparecesse como um problema”. (DA MATTA, 1997). E o que ser4 visto a seguir.

3 A MODERNIDADE E O PROCESSO DE SECULARIZACAO DA MORTE

A partir da modernidade a morte serd dramatizada, impressionante ¢ dominadora.
(ARIES,19[--]). A “morte do outro” torna-se, cada vez mais, o centro das atencdes, ou
seja, o outro deve ser lamentado, chorado e sofrido. A morte passa a ser considerada
uma transgressao, uma ruptura que retira o homem de sua vida “normal”, da dimensao
cotidiana do ser e do viver. A morte no leito aos poucos vai incluindo a emocdo e a
agitacdo e a expressao de dor daqueles que ficam € extrema. A intolerancia a separacdo
€ peca importante deste novo cendrio que se constréi. “Até o século XVIII a morte dizia
respeito aquele que ela ameacava e apenas a este,” (ARIES,19[--], p. 46). Agora, ndo
mais. O culto aos mortos € atividade necesséria e a propria morte “torna-se vergonhosa
e objecto de interdito,” (ARIES,19[——], p. 55) cujo fundamento seria o de poupar o
individuo, escondendo-lhe sua real situacdo. E preciso, a partir de agora, evitar ao
maximo o desconforto da dor e da perda, tanto a sociedade quanto aos familiares. Esta
pode ser a génese do processo de ‘“escamoteamento” da morte onde, entre algumas
caracteristicas, pode-se encontrar a transferéncia do local da morte. J4 ndo se morre em
casa, em meio aos seus, mas no hospital e s6: encerra-se uma era para se adentrar em

outra, marcadamente rica no que tange ao desenvolvimento da ciéncia e da tecnologia.
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E a época de Bacon, de Descartes, da Revolucdo Cientifica, da duavida e,
paradoxalmente, da certeza, da crenca nas possibilidades cientificas e no progresso e
desenvolvimento trazido pela ciéncia. E o império de um saber, o cientifico, em
detrimento dos demais, tempo de separacdo entre conhecimentos e formas de se
conhecer. Neste contexto delimitam-se fronteiras entre o mundo natural e o mundo
humano e, como bem afirma Capra (2003), de uma visdo holistica de homem e
natureza, passa-se para uma visdo essencialmente mecanica onde a natureza servird,
notadamente, para fins de exploracio. E ai que o estado moderno vai se constituindo e a
morte tornando-se perversa. E a morte de Ivan Ilitch Golovin, tio bem descrita por
Tolstéi: com dor, pesar, angustia e soliddo. A dor insuportdvel mistura-se a sensacao de
vazio, um vazio trazido por uma vida inteira em conflito entre o sentido da existéncia e

as questoes trazidas pelo avango da ciéncia.

O médico foi para a sala e anunciou a Praskévia Fiédorovna que as
coisas iam mal e que ele ndo dispunha senao de um tnico remédio — o
Opio para aliviar as dores que deviam terriveis. O médico dizia que os
sofrimentos fisicos de Ivan Ilitch eram terriveis e dizia a verdade; mas
seus sofrimentos morais eram ainda mais tremendos que as suas dores
fisicas e eram aqueles os que mais o torturavam. Os sofrimentos
morais provinham do fato de que, naquela noite, contemplando o
bondoso rosto de magas salientes de Guerdssim que cochilava, ter-lhe
vindo a mente a seguinte idéia: E se na verdade minha vida, minha
vida consciente, ndo foi o que devia ter sido [...] (TOLSTC)I, 2007, p.
76)

A morte de Ivan Ilitch € exemplar. Ele morre s6 e com imensa sensagdo de
alivio. Tudo havia se acabado. Assim, aos poucos, a morte vai tornando-se suja: a
doenca de Ivan Ilitch € longa e os odores e a natureza dos cuidados de que necessitava
tornavam a morte inconveniente. Era preciso assepsia, higiene, limpeza, combater as
secrecoes do corpo, evitar a sujeira, o suor, enfim era preciso vencer a repugnancia
causada pela espreita da morte a qualquer preco. Deste modo, inicia-se um processo de
expurgacdo para esconder a feiura trazida pela morte nas suas diferentes expressoes. E
nesta contextura que o moribundo terd um lugar especifico para ser abrigado, escondido,
interditado: o hospital. Este serd o territério caracteristico ao doente e a doenca, que sai
do quarto e do mundo privado da familia para ser inserido neste ambiente disciplinado e
higienizado. Este ambiente, povoado pelas técnicas médicas e por pessoas que pouco a

pouco foram se especializando na arte do cuidado é quase secreto, se comparado ao

quarto do moribundo desenhado em precedéncia. Aquele abarrotava-se de pessoas da
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familia e da comunidade préxima. Este contém o doente sé ou apenas com um ou outro

familiar, se for possivel. Ha regras, horarios, disciplina e dificilmente o paciente sera
visto ao morrer: encontra-se protegido da publicidade extremada.

Neste espago, a ideia de imortalidade ganha novos contornos com as linhas
trazidas pela cooperagdo cientifica: o moribundo serd preservado até o fim. Soros,
antibidticos, oxigénio e demais intervengdes trardo a t€mpera necessdria: a vida serd
mantida a duras penas e a morte serd adiada ao maximo. Ha que se subverter a ordem
das coisas, ampliando a vida e, neste sentido, toda uma ideologia cientificista e uma
filosofia bioldgica garantirdo um sistema que caminham no sentido de uma imortalidade
especifica: a amortalidade.”(MORIN, 1988). E o tempo, também, da organizagio dos
grandes cerimoniais da morte que, em boa medida, garantirdo a ordem e a hierarquia
social. (VOUVELLE, 1996, p. 25). A modernidade, por fim, determinard uma
instabilidade geral onde as representacdes acerca da morte serdo apenas uma das
expressoes da mudanga social, politica e econdmica que se instalou.

E tempo de transformacdes onde o Estado moderno é um Estado que deve servir
ao capitalismo “como modelo de desenvolvimento econdmico e social em que o capital
€ o instrumento fundamental de producdo material.” (WOLKMER, 2001, p. 29). Deve
servir também aos interesses de novos grupos sociais, representados pela burguesia que
despontard, lado a lado a classe operdria, como protagonistas da nova ordem. O modelo
capitalista que nasce, caracteriza-se pela concentracdo dos meios de produgdo e esta
caracteristica fez com que, desde o inicio, houvesse uma massa de excluidos, de pessoas
que nada tinham a ndo ser a possibilidade de vender a sua for¢ca de trabalho. Neste
sentido, as contradicdes vividas por este novo modelo objetivaram-se em inimeras lutas
e movimentos das classes menos favorecidas, notadamente da classe operdria, que no
momento sofria reveses significativos por parte “de grupos ascendentes e enriquecidos,
provenientes do comércio e das préticas mercantis.” (WOLKMER, 2002, p. 27). Neste

contexto de transformagdes, a morte e a visdo acerca do morto alteram-se.

[...] a pessoa cessa de existir com a morte: termina af o status juridico
do homem, gracas ao qual ele era sujeito de relacdes juridicas, isto &,
detentor de direitos e destinatdrio de deveres, termina ai sua
capacidade juridica de agir, de possuir e dispor de bens, bem como
suas relagdes juridicas como pessoa. A personalidade juridica
extingue-se. O que permanece da pessoa [...] € uma coisa, o corpo. E
além dele permanece somente a sua memdria entre os que com ele
conviveram. (OEXLE, 1996, p. 29)
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Desse modo, apenas o corpo do morto serd objeto de normas juridicas, no
sentido de que este poderia ser vetor de problemas a saide da populacdo e, ainda,
deveria ser protegido da profanacdo. Em tempos anteriores pode-se dizer que a condi¢ao
do morto ou moribundo nao estava condicionada ao arbitrio dos vivos e que a memoria
dos mortos significa algo maior: a sua presenca entre os vivos através da lembranca.
Assim, presentificava-se o morto. Se o culto aos mortos na Antiguidade e boa parte da
Idade Média permitiram toda sorte de criatividade, na modernidade esta pratica torna-
se, no minimo, polémica. Tal aproximacao vai tornando-se rara e, para fazer parte do
espetidculo da morte neste periodo, adentram ao cendrio algumas interdi¢des: ndo mais
serdo permitidos os sepultamentos dentro dos limites da cidade. (OEXLE, 1996, p. 57)
As reliquias dos santos e martires comegaram a ser transladadas das igrejas e cemitérios
proximos para lugares mais afastados. Este movimento configurou-se em longo e lento
processo que alterou sobremaneira o desenho das cidades. As epidemias de peste e os
grandes contingentes de mortos destas derivados, exerceram influéncia no modo de

pensar e de viver a questdo da morte no Ocidente, sobretudo na instauracao do periodo

moderno.

Vigilia finebre, missa flinebre e enterro — tudo isso cessou totalmente
ou em parte e algo diferente e novo tomou o seu lugar. Em vez de
parentes e amigos seriam os servos da peste (becchini, beccamorti)
que levariam o morto até a sepultura. Também os mortos pertencentes
as camadas mais altas das cidades seriam colocados na primeira cova
que estivesse livre. As pessoas das camadas médias e inferiores
tirariam os mortos de suas residéncias e os deixariam na rua. Ninguém
acompanharia o morto com lagrimas e velas. (OEXLE, 1996, p. 69)

A morte do pré6ximo lentamente comeca a ser temida. Se antes 0os mortos eram
confiados a Igreja e pouco importava o local exato de sua sepultura, a partir do século
XVII, sobretudo, havera uma preocupacio demasiada com a localizacdo destas. O local
torna-se importante e haverd uma inter-relacdo entre o local e a classe social a qual o
morto pertencia. Insta verificar, contemporaneamente, as divisdes que se tem:
cemitérios publicos, privados, locais de enterro com variagdo de preco conforme a
“vista”. Nesta atmosfera de medo, os “vapores” emanados das sepulturas aliados aos
odores, trouxeram a tona a questdo da higiene e da saide que passard a ser discutida na
sua analogia com a decomposi¢dao dos corpos e com as epidemias e doengas de toda
sorte. Neste momento pode-se dizer que estava quase que fechado o circulo de

dissociagdo do morto como pessoa € do morto como corpo. A presenga do corpo deve
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ser evitada. Seu lugar deve ser longe o suficiente para que os riscos do contato e do
contdgio sejam evitados. E assim que o corpo serd inconveniente, perigoso, devendo ser
afastado. Nada de comidas, bebidas ou festas para e com os mortos. A partir de agora os
cemitérios tornam-se espacos de louvor a memoria dos mortos, ndo mais permitindo
este tipo de justaposicao.

Os vizinhos dos cemitérios, nas suas queixas, declaravam que nio
conseguiam conservar nem os alimentos nem as bebidas. Até os
metais se alteravam [...] confundem-se entdo, sob um mesmo epiteto,
os odores da peste e os da morte: os odores desde entdo chamados de
pestilenciais. (ARIES, 2000, p. 129)

Deste modo, a saide publica é ameacada. Um fato importante pode ser
elucidado através do ocorrido no Cemitério dos Inocentes de Paris. Deste local foram
retiradas vastas propor¢des de terra considerada contaminada. Também, foram retirados
deste local os restos ou fragmentos de cadaveres e foram abertas quarenta ou cinquenta
valas comuns das quais foram exumados mais de vinte mil caddveres. Estes foram
remanejados para as pedreiras de Paris, depois de terem sido transportados em mais de
mil carrocas com ossadas. (ARIES, 2000, p. 130). Foram cerca de oito a nove séculos
de mortos retirados das sepulturas, em trabalho incessante. Este trabalho foi feito e
refeito, eis que o cemitério, antes fora da cidade, em funcao do processo de urbanizagao,
acabou, novamente, em meio as aglomerag¢des humanas. Tal processo lento prosseguiu e
o homem, anteriormente senhor da sua morte, coordenador do seu processo de morrer,
deixa de sé-lo, repartindo este “quefazer” com os médicos, novos agentes cuja tarefa
serd a da adverténcia final, antes delegada a si mesmo, as divindades, aos padres e
sacerdotes. O padre estava sempre pronto, pois era preciso seguir alguns rituais que
incluiam, entre outras coisas, a confissdo e o esperado arrependimento do moribundo.
Quando este adentrava ao quarto era o sinal visivel do fim. A morte vai sendo, por fim,
empurrada no abismo da clandestinidade e evitar-se-4 falar nela. O fenecimento serd
“escamoteado” e instaurar-se-4 um novo processo especifico: o processo de
medicalizacao.

O grande acontecimento ndo serd a substituicdo da familia pelo
médico, a tomada de poder pelo médico, seja qual for o tipo de
médico [...] o antigo médico de familia era, com o padre a familia, o
assistente do moribundo. O seu sucessor, o clinico geral, afastou-se da
morte. Salvo casos de acidentes, ja ndo a conhece; ela deslocou-se do
quarto do doente, onde o clinico j4 ndo é chamado, para o hospital,
onde vdo parar futuramente todos os doentes graves em perigo de
morte. E no hospital o médico é a0 mesmo tempo um homem de
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ciéncia e um homem de poder, um poder que exerce sozinho. (ARIES,
2000, p. 130)

A transferéncia para o hospital inaugura nova fase no processo da morte e do morrer
e esta foi aceita pelo moribundo e pelas familias, na medida em que o avango das
técnicas médicas e do cuidado sinalizavam com a cura através do isolamento. A morte
deveria ser vencida e, também, a ela ndo seria dada mais tanta publicidade, tornando-se,
aos poucos, algo inconveniente. Pari passu o luto, elemento singular que manifestava e
objetivava a dor dos familiares, vai se tornando um ritual cuja tendéncia, com o avanco
da modernidade, foi o desaparecimento. Este trouxe em seu lugar o desespero, as
grandes gesticulacdes advindas da dor, as manifestacdes diversas. A familia foi banida
dos cortejos, ficando cada vez mais reclusa para viver o sofrimento da dor na soliddo,
sem a interferéncia, muitas vezes inconveniente, dos demais. Também tem por escopo
impedir que o morto seja rapidamente esquecido, entregando-se aos prazeres mundanos
“da carne e do pecado.” Assim, a familia fica separada, apartada da sociedade,
notadamente as mulheres, cuja participacio em todo este processo € limitado.
Primeiramente, limita-se pela reclusdo, em casa e, posteriormente, com as vestes negras
representativas do luto, do estado de dor caracteristico. Aos poucos, as mulheres vao
participando dos enterros e o luto de toda uma vida serd de apenas quarenta dias, para,
ao fim, ser considerado quase que uma interdi¢ao.

Ja ndo seria de bom tom exibir a dor nem o desgosto: este deve ser vivido,
experienciado, todavia, individualmente, em estado de introspec¢do. Assim como nao
mais se fala sobre a morte, ndo mais uniformizamo-la. Este “escamoteamento” foi
tornando-se cada vez mais intenso, ao ponto de Ariés (2000) descrever uma cena, no
minimo curiosa, onde duas mulheres chegam a casa para fazer a “toilette” de um morto.
Ja ndo ha morto. Perguntam: onde estd o “doente?” O doente deve ser limpo, arrumado,
deixado com aspecto ‘“‘sadio.” E preciso conservar a beleza do morto, a mesma, ou
melhor, do que a que tinha em vida, preferencialmente sem nenhum sinal de dor ou
tristeza. Apds o trabalho realizado chamam a familia para o ritual da admiracdao do
trabalho feito e dizem: The patient looks lovely now. Nao € mais um morto, nem um
doente. E um “quase-vivo” que foi esteticamente esculpido para conservar no corpo as
feicoes familiares. As vestes sdo novas e bem cuidadas, a mais pura expressao angelical
que deverd permanecer para a eternidade. De forma paradoxal neste mesmo periodo a

morte avanca sobre todos, estando cada vez mais proxima. Os meios de comunica¢ao
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introduzirdo, dia a dia, na vida das pessoas, cenas de morte, de violéncia, acidentes,
doencas. Todavia, sem que haja possibilidades de elabora¢dao em funcdo da rapidez com
que atuam. (KOVACS, 2005). Desta forma, ainda que interdita, contraditoriamente
torna-se cada vez mais presente na vida de todos, apondo relevo a discussdo acerca de

nosso fim, de nossa individualidade e das possibilidades de nossa eternizacao.

4 CONCLUSAO

A expulsdao da morte do mundo dos vivos implicou na supressdo €, a0 mesmo
tempo, na adesdo a uma série de questdes rituais, dentre estas, a de que o moribundo
deve ser poupado de saber sobre a sua propria morte e a apenas um ou outro membro da
familia este segredo serd confiado. A morte ndo serd mais em casa, mas em templo
especial e o luto serd, aos poucos, invisibilizado, blindado. A dor € singular e deve ser
sofrida com menor fervor. Ha espécie de obscurecimento, de interdito, que Morin
(1988) chamara de ““crise da morte.” Tal crise implica a corrosdo do préprio conceito de
morte: estd vazio. E a impoténcia da razdo diante da morte que mina o seu conceito e é
crise da individualidade perante a morte que, por sua vez, estaria vinculada a crise geral
do mundo contemporaneo. A crise social, econdmica e politica na qual foi forjada a
sociedade moderna, entremeada por guerras e misé€rias, desestruturacio e re-
estruturacdo do modelo econdmico capitalista, abalou a individualidade humana, eis que
esta foi exigida em sua esséncia. Filha predileta de um periodo liberal, a individualidade
€ cada vez mais solicitada, brutalizada, desequilibrada, infeliz. Ha espécie de
“desparticipa¢do” do individuo, que contempla tanto a morte que sofre quanto a morte
que causa. Assim, torna-se a morte, na sociedade contemporanea, detestiavel e,
consequentemente, faz-se necessario nega-la. O papel dos cortejos funebres tende a
redugdo e a organizacdo do veldrio e do préprio cortejo, quando existente, passa cada
vez mais para as maos de servicos terceirizados, de empresas criadas e organizadas para
este fim. A ideia de incineracdo ou cremagdo ganha cada vez mais espaco, eis que €
preciso livrar-se do morto e, quanto mais rdpido for o procedimento, tanto melhor. O
corpo rapidamente eliminado eliminard consigo qualquer medo fundado ou infundado.
Da morte domada, familiar, passou-se a morte de si e, desta, a morte do outro.
Presentemente, tem-se a morte interdita: aquela da qual nao se fala e de cuja presencga €

preciso se livrar rapidamente, sem deixar vestigios. Paradoxalmente, a0 mesmo tempo
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em que a morte é expulsa da vida cotidiana, sua presenca se torna forte e perversa,
estando em todos os lugares, ao vivo e em discurso: nas ruas, nos lares, no trabalho,
atravessando a vida em todas as suas dimensdes. H4 uma degradacdo progressiva da
relacdo da morte com individuos e formagdes sociais onde a morte adentra no contexto
médico-hospitalar, transferindo-se do mundo sagrado para o mundo da ciéncia e da
técnica. Por fim, a morte torna-se complexa na medida em que a busca pela
imortalidade rompe os limites estabelecidos entre e morte € o morrer. Nao ha mais

rituais: morre-se asséptica e isoladamente.
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